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Образ богатыря в башкирской народной сказке

Гульнур Равиловна Хусаинова
(Институт истории, языка и литературы Уфимского федерального исследовательского центра 

РАН: Российская Федерация, 450054, г. Уфа, пр-т Октября, д.71)

Аннотация. В статье рассматривается образ богатыря в башкирской народной 
сказке. В 1970-е гг. этому образу было уделено внимание в сказковедческих работах  
М. Х. Мингажетдинова и Н. Т. Зарипова, но проведение специального исследования оста-
ется актуальным, тем более что в последние годы появились новые источники. Мате-
риалом для работы над статьей послужило собрание башкирских богатырских сказок, 
опубликованных в 1990 г. отдельной книгой. Почти все они ранее были переведены на 
русский язык и увидели свет в серии «Башкирское народное творчество. Богатырские 
сказки» в 1988 г. Автор отмечает близость богатырских сказок с героическим эпосом, 
которая проявляется в общих местах, силе богатыря и его героических деяниях, а так-
же в его борьбе с мифическими существами, такими как дэв (змей) и аждаха (дракон), 
за интересы народа. Центральные герои богатырских сказок — батыры, как правило, 
однотипны. Их биография начинается с чудесного рождения, характерного для древних 
героев сказки. Чаще всего встречается непорочное зачатие, реже — выпрашивание ре-
бенка бездетной парой у Аллаха с помощью жертвоприношения. Этот мотив получил 
распространение в эпосе и сказках тюркоязычных народов под влиянием ислама. Сравне-
ние видов чудесного рождения в башкирской сказке с выделенными В. Я. Проппом форма-
ми зачатия ребенка показало их близкое сходство. В башкирских сказках отмечены сле-
дующие отличия: богатырь рождается из камня, делается из теста, будущие родители 
в течение года поочередно носят в руке куриное яйцо, затем съедают, разделив пополам. 
Далее в башкирской сказке рассказывается о богатырском детстве, способах добывания 
коня и оружия, расправе с мифическими существами и достижении богатырем цели. 
Описание внешности богатыря чаще отсутствет. Вскользь упоминаются девы-бога-
тырши, образы которых только эпизодически мелькают в предбрачных состязаниях, 
и встречные богатыри-великаны, такие как Тау-батыр (Богатырь-Гора), Имян-батыр 
(Дуб-батыр) и др. Изучение образа богатыря башкирской богатырской сказки выявлено 
его национальную специфику в конкретном художественном выражении.
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В башкирском языке слова «богатырь» 
и «батыр» синонимичны, обознача-

ют наличие у героя огромной физической 
силы, крепкого телосложения и боль-
шого роста. Тем не менее в Башкирско-
русском словаре у слова «батыр» много 
значений: богатырь, храбрец; герой яу 
батырҙары — герои битвы — в значении 
существительного; храбрый, смелый, от-
важный батыр кеше  — смелый человек; 
батыр һалдат  — отважный солдат; ба-
тыр һуғышсы  — храбрый воин; батыр 
йөрәкле  — бесстрашный  — в значении 
прилагательного. В истории: батыр  — 
предводитель, прославившийся своей 
храбростью или военным искусством 
Салауат батыр  — батыр Салават. Есть 
также значение: батыр борец-победитель 
в состязаниях на сабантуе көрәш баты-
ры — победитель в борьбе; майҙан баты-
ры — борец на арене.

В тюрко-монгольском мире существу-
ют и другие значения слова «батыр» (ба-
хадур, багатур)  — это почетный титул, 
который давался за военные заслуги и 
присоединялся к имени. По Советской 
исторической энциклопедии «батыр» 
(тюрк.  — богатырь, силач, храбрец)  — 
звание, которое приобреталось личными 
подвигами в военных походах. В литера-
туре некоторых народов СССР батырами 
называли героев Великой Отечественной 
войны 1941–1945 гг. [СИЭ 1962, 168], в 
наше время батырами называют и участ-
ников СВО. Есть еще нарицательное зна-
чение слова «батыр»  — это высокие тя-
желовесы, т. е. те, кто обладает большой 
физической силой и отвагой. Исходя из 
вышеизложенного, батыр и богатырь 
являются синонимами. В башкирском 
языке есть еще и такие синонимы слóва 
«батыр»: баһадир, бәһлеүән, алп,  — ис-
пользуемые по отношению к мужчине 
богатырского телосложения, сильного, 
меткого. В башкирском фольклоре ба-
тыр  — герой эпических произведений 
и богатырских сказок, песен и легенд. 
В представлении народа батыр — идеаль-
ный герой, наделенный не только могучей 
силой, но и мудростью, добротой, готов-
ностью защитить свою родину. В фольк

лорных произведениях башкирский 
батыр нередко соревнуется со своими со-
перниками в борьбе, скачках, стрельбе из 
лука, и побеждают в этих соревнованиях 
только справедливые и честные батыры.

В данной статье будет рассматриваться 
образ богатыря в башкирской народной 
богатырской сказке, занимающей боль-
шое место в устном народном творчестве 
народа и «отличающейся от волшебных 
сказок близостью по содержанию и стилю 
к героическому эпосу» [Зарипов 1978, 3] 
или, по Н. К. Дмитриеву, характеризую-
щейся как «переходный жанр от героиче-
ских сказаний к волшебным», в которых 
наблюдается «снижение богатырско-эпи-
ческого стиля» и «от “героического сти-
ля” в сказках сохранилось <…> только 
имя героя» [Дмитриев 1941, 20–21].

В русском фольклоре герой сказок бо-
гатырского типа  — младший сын Иван-
царевич, он «отличается от старших бра-
тьев смелостью, геройством, благодаря 
которым достигает цели» [Мелетинский 
2005, 119–120], «совершает различные 
подвиги (побеждает кощея и отправля-
ется за его смертью, побеждает змея, на 
сером волке добывает жар-птицу, коня 
и девицу, сражается с войском бабы-яги, 
женится на Елене Прекрасной); это тип 
сильного и смелого богатыря» [Крав-
цов, Лазутин 1983, 110]. В башкирском 
фольклоре «борьба составляет основ-
ное занятие сказочных богатырей» и 
«любимой формой борьбы является по-
единок в форме рукопашной схватки» 
[Дмитриев 1941, 21–22]. Могучий батыр 
башкирской сказки, по имени которого 
она обычно называется, рождается, по-
добно эпическому герою, для великих 
дел и совершает исключительные подви-
ги: например, вступает в единоборство с 
аждахой (драконом) и, убив его, возвра-
щает людям источник воды; освобождает 
девушек вместе с царевной, обреченных 
на съедение аждахе, и т. д. Башкирские 
исследователи верно заметили, что баты-
ры башкирских сказок своей необычной 
силой напоминают эпических героев и, 
пренебрегая опасностями, вступают в 
схватку с аждахой; сказочного батыра, 
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как и героя эпоса, вдохновляет любовь к 
родине [Зарипов 1978, 9; Мингажетдинов 
2024, 15]. В образе богатыря воплощается 
идеал героического, поэтому одни и те же 
подвиги приписываются как башкирским 
богатырям Акъялу и Юлбату, Волчьему 
сыну Сынтимеру и Алтындуге, Камыр-ба-
тыру и Маленькому Якубу, так и русским 
сказочным героям  — Ивану-царевичу и 
Ивану — крестьянскому сыну, Незнайке, 
Покатигорошку и Андрею Стрельцу [За-
рипов 1978, 10].

Наиболее древние герои  — богатыри 
чудесного рождения. «В фольклоре по-
ложительные герои только рождаются 
(например, чудесным образом), но никог-
да не умирают» [Пропп 1998, 142]. В спе-
циальной статье В. Я. Проппа выделены 
следующие формы зачатия ребенка: от 
съеденного гороха, наговоренного ябло-
ка, реже  — от наговора, поедания рыбы 
(у многих народов они символизируют 
плодовитость, избыток и многодетность), 
от выпитой воды (вода связана с рыбой; 
если дурак вызывает беременность у ца-
ревны заклинанием, то он делает это име-
нем щуки; мотив рождения от съеденной 
рыбы представляет собой частный случай 
мотива съедения предка в целях его воз-
рождения); рождение из печки (сиденье 
в пепле свидетельствует о некой вековеч-
ной связи Ивана с печью; когда дитя вы-
ходит из печки, из золы, то печь играет 
роль материнского начала); сделанные 
люди (в сказке родители делают себе де-
тей из глины или дерева); мальчик рож-
дается от отрубленного пальца. В этом же 
ряду В. Я. Пропп рассматривает мотив 
быстрого роста героя, тесно связанного с 
чудесным рождением (герой этот растет 
«не по годам, не по дням, а по часам, по 
минутам»), и, по его мнению, герой, умер-
ший взрослым, взрослым же и возвраща-
ется, хотя он рождается в виде ребенка, 
так как женщина не может родить взрос-
лого, а родившись, он мгновенно превра-
щается во взрослого [Там же, 65–104].

В башкирских богатырских сказках 
идеализация образа батыра начинается 
с эпизода его рождения. Именно мотив 
чудесного рождения героя в башкирских 

богатырских сказках представлен в мно-
гообразии и рассмотрен в специальных 
статьях М. Х. Мингажетдинова (1962),  
Н. Т. Зарипова (1978), Р. З. Зинуровой 
(2011); отмечены примеры чудесного 
рождения героя в волшебно-героических 
сказках [Хусаинова 2014, 81].

Существовало мнение, что в башкир-
ских богатырских сказках нет мотивов 
вымаливания сына у бога [Мингажетди-
нов 2024, 19]. По нашим наблюдениям, 
такой мотив имел место, в частности, в 
сказках «Янгызак-батыр»: «Илай-илай, 
алланан бала һорағандар» (Со слезами 
на глазах просили они у Аллаха детей); 
«Сыновья Бугар-хана»: «егеттең инәһе 
Алланан һорай икән: “Тағы ла бер ул бир 
һин миңә. Һис бер ергә ебәрмәҫ инем,  — 
тип”» (Мать Йыхангиза стала молить 
Аллаха: «Даруй нам, Аллах, еще одного 
сына, чтобы был утешеньем на старости 
лет») [Йәшәгән, ти, батырҙар 1990, 50, 
119]. Согласно М. Х. Мингажетдинову, 
традиционными в башкирской сказке 
были мотивы чудесного рождения и чу-
десного превращения животных и не-
одушевленных предметов в человека. Он 
сосредоточивает свое внимание именно 
на этом. Так, кровно-родственную связь 
с животным миром он обнаруживает в 
сказке «Бузансы-батыр», где герой рож-
дается от серой лошади, а через три дня 
неожиданно превращается в мальчи-
ка — будущего героя, и подчеркивает, что 
данная сказка  — «единственное в баш-
кирском фольклоре произведение, где 
чудесный конь выступает как предок че-
ловека, кровный его родственник» [Мин-
гажетдинов 2024, 21]. Еще в одной сказке 
батыр рождается от старухи с ниспадаю-
щей до колен белой лошадиной гривой, за 
что и получает имя Акъял (Белогривый), 
хотя прямой кровно-родственной связи 
батыра с животными миром в ней нет, 
есть детали, связанные с древними тотем-
ными обычаями башкир. Как отмечает 
исследователь: «Признак чудесного жи-
вотного происхождения батыра — “белая 
грива” насыщен древними мифологи-
ческими и эпическими мотивами» [Там 
же, 22]. Далее он подчеркивает тотемное  
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происхождение героя сказки «Аюголак» 
и пишет, что башкирские роды и родовые 
подразделения носили тотемистическое 
название «Айыу» (медведь) [Там же, 29]. 
Древность мотива рождения богатыря 
от брачной связи человека с животным 
отмечают и другие исследователи [Алие-
ва 1986, 63]. В одной башкирской сказке 
ребенок рождается оттого, что однажды 
птица пролетела, задев подъем ноги ста-
рухи [Хусаинова 2000, 104]. Надо пола-
гать, в данном случае тоже налицо род-
ственная связь с птицей-тотемом, но не 
брачная.

В сказках «Икмакбай» и «Камыр-ба-
тыр» герой и его брат сделаны из теста, 
тогда как в русских — из глины и дерева. 
О том, что старуха вылепила из теста две 
человеческие фигурки и что они ожили, 
старик узнает от рыбы, которая сама за-
хотела быть съеденной сыновьями ста-
рика. Когда последний решил бросить 
рыбку в море, рыба промолвила человече-
ским голосом: «Старик, возьми меня, на-
корми моим мясом своих сыновей, напой 
моей кровью своих коней, а косточки мои 
отдай собакам». И чудесное превраще-
ние человеческих фигурок, сделанных из 
теста старухой, в богатырей происходит 
под магическим воздействием говорящей 
на человеческом языке рыбы, выловлен-
ной стариком из бездонного моря, что 
М. Х. Мингажетдинов связывает с сущест
вованием у древних башкир тотемов 
рыбы и башкирского рода Балыксы (рож-
денных от рыб), который в XVI–XVII вв. 
входил в Таныпское объединение родов. 
Кровно-родственную связь с животным 
миром видит автор в сказочном батыре 
Акъеляке (Белая ягода), рожденном от 
капли крови черной коровы, упавшей на 
крышу дома, и отмечает древний культ 
коровы-предка. Имя батыра он связывает 
со сказочным отражением образования 
нового рода или родового подразделе-
ния, своим происхождением связанного 
с тотемистическим родом или племенем 
[Мингажетдинов 2024, 24–25, 29].

Н. Т. Зарипов в своем исследовании 
охватывает почти все виды чудесного 
зачатия в башкирской народной сказке. 

Среди них самый архаический  — про-
исхождение богатыря из неживой при-
роды: из расщелины скалы, по которой 
старик ударил топором, появился на свет 
Алп-батыр, — и он не одинок в мировом 
фольклоре по своему скальному проис-
хождению. Исследователь обнаружил 
типологическое соответствие в древней-
ших мифах и героических сказаниях, в 
частности, в балкарском и карачаевском 
сказаниях о рождении нарта Сосруко из 
камня, к которому прислонился пастух 
Соджук. Из скалы родился и малоазиат-
ский солнечный бог по имени Петрогенес 
[Зарипов 2008, 62–63]. Встречается также 
рождение от животного (медведь, волк, 
бык, сивая кобыла); от капель крови чер-
ной коровы; от зерна ячменя, проглочен-
ного старухой; из колена матери-старуш-
ки; из теста, из которого старуха лепит 
сразу двух мальчиков и кладет в сундук 
(данный мотив чудесного рождения, по 
В. Я. Проппу, связан с мифами о создании 
первых людей [Пропп 2007, 100]).

Автор, как и его предшественники, 
с чудесным рождением связывает бы-
стрый рост героя и богатырское детство: 
«…эпическое детство есть особое про-
явление необычайного могущества ге-
роя, обусловленное животным или иным 
чудесным происхождением героя, оно 
необходимо в прологе сказки как убеди-
тельная предпосылка последующих бо-
гатырских подвигов» [Зарипов 1978, 7]. 
Не отмечено Н. Т. Зариповым рождение 
ребенка от отрубленного пальца. Этот 
мотив тоже встречается в башкирской 
народной сказке [Хусаинова 2000, 96]. 
Время рождения батыра  — самое отда-
ленное («давным-давно»), а место рожде-
ния не указывается, за исключением двух 
богатырских сказок: «Урал тауҙарының 
кеше аяғы баҫмаған бер ере» (одно место 
Уральских гор, куда не ступала нога чело-
века), «Ағиҙел буйында» (на берегу реки 
Агидель) [Йәшәгән, ти, батырҙар 1990, 
61, 28]. Необходимо отметить тот факт, 
что названия большинства богатырских 
сказок состоят из имени героя со словом 
«батыр»: «Таз-батыр», «Умурзак-батыр», 
«Арпа-батыр», «Акьял-батыр»,  — что 
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подчеркивает их богатырство, или в име-
ни заключен смысл богатырства: Кагар-
ман (отважный), Алп (исполин), Мәргән 
(меткий) и т. д., — а «основные его при-
знаки — чудесное происхождение и бога-
тырская сила» [Алиева 1986, 63]. Иссле-
дованию имен персонажей башкирских 
богатырских сказок посвящена статья 
башкирского языковеда Г. Н. Ягафаровой, 
по мнению которой «очевидна смысловая 
нагрузка имени как характеризующего 
персонаж элемента описания» [Ягафаро-
ва 2019, 60].

Следующим ключевым моментом в 
сюжете богатырских сказок является бы-
стрый рост героя, обозначенный форму-
лами «көн үҫәһен сәғәт үҫә, йыл үҫәһен 
ай үҫә» (за час растет, как за день, за ме-
сяц растет, как за год); «йыл үҫәһен бер 
көндә үҫкән» (за день вырос, как за год); 
«ай үҫәһен көн үҫкән» (за день рос, как за 
месяц), «бер көн эсендә бер йыллыҡ үҫкән» 
(за день вырос, как за год) [Йәшәгән, ти, 
батырҙар 1990, 31, 41, 50, 61, 182]. Уже в 
детстве он проявляет неимоверную фи-
зическую силу и смекалку: «Айыуғолаҡ 
имән ороһонан туп, имән ботағынан 
сәкән яһап алып,ауылдың бер осонан һуғып 
ебәргән икән, туп шунда уйнап йөрөгән 
малайҙарҙың баштарын өҙөп, өйҙәрҙе еме-
реп, ауылдың икенсе осона сығып киткән» 
(Аюголак клюшкой из дуба отбивает шар, 
перебив головы мальчиков, игравших 
на улице, разрушив дома, и шар падает 
в другом конце деревни); «малайҙар бик 
бәһлеүән булып үҫәләр. 4–5 йәштәрендә 
урамдағы оло кешеләрҙе тәгәрәтә һуғалар 
ҙа ҡуялар. Бала-сағаларҙы үлтерә һуҡҡан 
саҡ тары ла булғылай» (мальчики растут 
здоровыми. В 4–5 лет от их удара взрос-
лый человек на ногах не мог устоять. 
Порой от их удара дети умирали); «ете 
йәшендә батыр булып етешкән, айыуға 
ла, бүрегә лә бирешмәгән. Атаһына бу-
лышып, ҡош, йәнлек һунарына йөрөгән» 
(семилетний Акъял стал батыром, не под-
давался ни медведю, ни волку и вместе с 
отцом ходил на охоту на птиц, на зверей); 
«биш йәшендә үк инде ҙурайып еткән, үҙе 
бик көслө ҡыйыу булған» (в пять лет стал 
взрослым, очень сильным и сильным) 

[Там же, 174, 98, 61, 194] и т. д. Из пере-
численных выше примеров наиболее рас-
пространенным является второй  — от 
богатыря дети получали увечье, когда 
вместе играли. 

Возмужание батыра тесно связано с 
добыванием им волшебного коня (тол-
пара) и такого оружия, как сукмар (па-
лица), алмас кылыс (алмазная шашка, 
сабля), уҡ-hаҙаҡ (лук и стрелы). Мотивы 
добычи чудесного коня, собаки и оружия 
имеют место в богатырской сказке, пред-
шествуя эпизоду схватки батыра с вра-
гом, но не получили такого развития, как 
в башкирском героическом эпосе. Так, в 
сказке «Кагарман-батыр» у него был конь, 
который «бер атлағанда өс көнлөк юлды 
үтер булған» (за один шаг он преодолевал 
трехдневный путь); «алтын балыҡтың 
башын ашаған бейә ҡолон килтерә» (ро-
дился в один день с богатырем от съеден-
ной головы рыбы), а в сказках «Гайнизар 
и Етемьяр», «Тимерхан» и др. богатырь 
выбирает себе коня в табуне традицион-
ным способом: «ҡороғон ҡылтыратып, 
йүгәнен шылтыратып» (потрясав куру-
ком, позвенев уздечкой) [Там же, 38, 97, 
113, 199]. В связи с ростом роли коня в 
повседневной жизни и в военном деле в 
мифологии башкир формировался но-
вый тип сверхъестественных коней  — 
тулпары, сочетающих в себе черты как 
тотемических коней, так и реальных бо-
евых спутников батыров. Особенности, 
которые первоначально мыслились как 
присущие лишь тотемным животным, 
были перенесены на богатырских ко-
ней сказочных героев. Что касается ору-
жия богатыря, то оно делалось на заказ: 
«Арпа батыр үҙенә суйындан мең ботлоҡ 
суҡмар ҡойорға ҡуша» (Арпа-батыр про-
сит отлить ему из чугуна палицу в тысячу 
пудов) [Там же, 54]. Камыр-батыр, как и 
герой восточнославянских сказок, просит 
отца сделать ему «миңә ун биш бот суй-
ындан суҡмар ҡойҙор, унан да ауырыраҡ 
итеп ҡылыс һуҡтыр» (чугунную палицу 
из 15 пудов и шашку потяжелей). Присут-
ствует в сказках и мотив испытания та-
кого оружия: «Ҡамыр батыр ҡоралдарын 
һынамаҡ булып, бер яланға сыҡҡан. Шунан 
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15 ботлоҡ суҡмарҙы шундай итеп күккә 
сорғап ебәргән, суҡмар хатта күҙҙән 
юғалған. Байтаҡ ваҡыттан һуң төшөп 
килгәне күренгәс, Ҡамыр батыр уның 
аҫтына үҙенең яланғас башын ҡуйған. 
Суҡмар бының башына бәрелеп, селпәрәмә 
ватылған да тирә-яҡҡа сәсрәгән» (Камыр-
батыр, желая испытать качество оружия, 
вышел на поляну, метнул палицу с такой 
силой, что та пропала из глаз. Когда пали-
ца показалась на обратном пути, Камыр-
батыр подставил под нее обнаженную 
голову. Та, ударившись, разлетелась), т. е. 
оружие не выдержало испытания. Тогда 
«Ҡамыр батыр тағы ла ауырыраҡ итеп, 
икенсе суҡмар ҡойҙортоп алған. Баяғыса 
һынап ҡарағас, быныһын ярарлыҡ тип 
тапҡан» (Камыр-батыр заказал себе но-
вую палицу, потяжелей. Испытав и эту, он 
остался доволен) [Там же, 109].

Богатырь бывает и с двумя сердцами: 
«аҡ беләү таш» (белый брусочек), как у 
Акъял-батыра, «уң итегенең табанын-
да аҡ ҡулъяулыҡҡа уралған ҡыҙыл һаплы 
бәке  — икенсе йөрәге» (в правом сапоге 
под стелькой нож с красной рукоятью, 
в белый платок завернутый,  — второе 
сердце) у Биктимера или с душой вне тела 
«ишек төбө сөйҙә бер ҡылыс элеүле торор, 
шул һинең йәнең» (на гвозде у двери висит 
меч, это и есть твоя душа), как у Алтын-
дуги, «йәне балдағында» (душа в перстне), 
как у Киньябулата» и т. д. [Там же, 79, 362, 
251, 215].

В некоторых башкирских богатырских 
сказках встречается описание богатыря: 
«Егет бик килбәтле, үҙе бик мөһабәт, ҙур 
кәүҙәле икән. Бармаҡтары беләктәй, ти. 
Беләктәре бүрәнәләй, аяҡтары кәмәләй, 
яурыны яландай киң, кәүҙәһе имәндәй ныҡ, 
ти» (Егет был ладный, сам очень боль-
шой, высокого роста. Пальцы у него были, 
как локти. Локти были, как бревна, ноги, 
как лодка, плечи широкие, как поле, тело 
крепкое, как дуб); подчеркивается его ап-
петит: «бер ашағанда бер бейә ашар, бер 
эскәндә бер биҙрә һыу эсер, бер йоҡлағанда 
биш көн йоҡлар батыр булды» (за один 
раз он съедал мясо одной кобылы, пил ве-
дро воды, спал пять дней подряд) [Там же, 
63, 29]. Богатырский сон батыра наблюда-

ется почти во всех богатырских сказках 
башкир. Встречаются в сказках редкие 
примеры о физической мощи богатыря: 
«Имрәк тын алғанда батшаның яранда-
ры, йүгереп барып, уның танау эсенә инеп 
китәләр, тын сығарғанда, йүгерешеп ки-
леп сығалар, ти» (Когда Имрак дышит, 
соратников царя вдыхает в нос, когда он 
выдыхает, те выбегают из его носа) [Там 
же, 42].

Богатырь башкирской сказки совер-
шает подвиги ради людей, изнемогающих 
без воды. Возвращение батыром воды 
людям  — распространенный эпизод в 
сказках как башкир, так других народов, 
и это наиболее распространенный вид 
цели, ради которой батыр идет на под-
виг: «“Ауылдың ҙур ғына йылғаһы бар ҙа, 
һыу аждаһа ҡулында”, — тиҙәр» («Около 
деревни течет полноводная река, но ею 
завладел аждаха»,  — говорят) [Там же, 
145, 61, 205, 213]. Но могут быть и другие, 
например, во имя спасения царевны, от-
данной на съедение аждахе: «Аждаһаның 
кәүҙәһен тураҡлап, туғыҙ ергә туғыҙ 
әрҙәнә итеп өйә» (рубит тело аждахи и в 
девяти местах складывает их как девять 
поленниц дров) [Там же, 145, 101].

Ход схватки богатыря с противни-
ком (это дэв, дракон, змей) подробно не 
описывается, только основные действия 
богатыря и их результаты: «Ҡаһарман ба-
тыр йоҙроғо менән бер тондорған икән, 
дейеү үлгән дә ҡуйған» (Кагарман-батыр 
стукнул кулаком, и дэв умер); «Ташбаш 
батыр һауаға бырағытып ебәрә тегене, 
бәһлеүән көлгә әйләнеп килеп төшә» (Таш-
баш-батыр кинул противника в небо, тот 
упал, превратившись в пепел); «Солтан-
бай ергә тегене ергә шундай итеп һуға, 
теге ер аҫтына инеп китә» (Султанбай 
так ударил его об землю, что он сквозь 
землю провалился) [Там же, 40, 47, 51, 49].

Предбрачное единоборство юного ба-
тыра с девушкой-богатыршей также име-
ет место в башкирских богатырских сказ-
ках: «Ҡыҙ батша батырҙарҙың батыры 
икән. Ул: “Әгәр ҙә көрәштә миңә сыға алған 
батыр булһа, мин шул батырға кейәүгә 
сығам”,  — ти» (Девушка-царица обла-
дала богатырской силой. Она объявила:  
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«Если кто-нибудь из батыров в единобор-
стве осилит меня, я выйду за него замуж») 
[Там же, 30, 73].

Картина образа богатыря башкир-
ской народной сказки не будет полной 
без мифических богатырей — спутников 
героя, которые встречаются во многих 
текстах сказок. Их имена варьируют-
ся, но функции сохраняются: Һыңараяҡ 
(Одноногий), Елҡыуар (Ветрогон), Сатан 
йүгерек (Бегун на одной ноге), Ертыңлар 
(Землеслух), Күккәҡарар (Смотрящий 
в небо), Күлуртлар (вбирающий в рот 
целое озеро воды), Һыууртлар (Водо-
глот), Атҡыс (Стрелок), Уғатар-батыр 
(Из лука стреляющий батыр), Тау-батыр 
(Богатырь-гора), переворачивающий и 
переставляющий огромные горы; Урман-
батыр (Лесной богатырь) Имән-батыр 
(Дуб-богатырь) вырывали с корнями де-
ревья и переносили их в другое место, а 
Бура-батыр (Сруб-батыр) вырубал лес, 
строил срубы и переносил их с места на 
место [Там же, 62, 158, 176, 166, 187, 231, 
232, 242]. Перечисленные чудесные бо-
гатыри  — спутники героя помогают по-
следнему выполнять трудные задания 
для достижения цели (получить царевну, 
коня, золотую птицу и т. п.). Здесь нельзя 
не согласиться с утверждением Н. В. Но-
викова о том, что «это исполины, в образе 
которых нельзя не видеть олицетворение 
могучих и величественных сил и явлений 
природы» [Новиков 1974, 147].

Итак, в башкирской богатырской сказ-
ке батыр (богатырь) занимает централь-
ное место и является идеализированным 
героем. Он крепкого телосложения, силь-
ный, меткий, отважный и решительный; 
защитник народа, готовый на все ради 
блага людей. В сказке биография богаты-
ря начинается с его чудесного рождения. 
У него богатырское детство, т. е. когда он 

выходит играть на улицу, нечаянно лома-
ет руки, ноги, пробивает голову сверстни-
кам из-за неимоверной силы; при выборе 
коня и оружия также происходят разные 
приключения: конь не выдерживает даже 
веса руки богатыря, оружие, которое ему 
достается, для него как игрушка, поэтому 
все делается для богатыря по заказу. Ино-
гда в сказке дается описание частей тела 
героя, свидетельствующее о его богатыр-
стве. Поступки героя богатырской сказки 
связаны с народными представлениями 
о высоком гражданском долге, заботой о 
народе. Борьба или схватка героя проис-
ходит с мифическими противниками, ко-
торых он разрубает и из их тел складывает 
гору. Сила и мощь богатыря проявляется 
и в том, что от его удара противник про-
валивается сквозь землю или превраща-
ется в пепел.

Редко, но встречаются в башкирских 
богатырских сказках девы-богатырши, 
устраивающие состязания с условием 
выйти замуж за победителя, которым 
оказывается герой сказки.

Замыкают ряд богатырей народной 
сказки башкир мифические богатыри  — 
спутники героя: Бегун, который состяза-
ется в беге с противоположной стороной; 
Слухач, услышавший храп заснувшего 
Бегуна; Стрелок, разбудивший последне-
го стрельбой из лука; Водоглот, спасший 
своих спутников в раскаленной бане. Все 
они являются физически очень сильными 
богатырями.

В традиции башкирской богатырской 
сказки наблюдается явно выраженное от-
ражение эпической традиции, о чем сви-
детельствуют общие мотивы, поэтические 
формулы и т. д. Общие в идейно-эстети-
ческой сущности, они имеют и довольно 
выраженную национальную специфику в 
конкретном художественном выражении. 
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The Image of the Hero in the Bashkir Folk Tale

Gulnur R. Khusainova
(Ufa Federal Research Center, Russian Academy of Sciences:  

71, Oktyabr аv., Ufa,  450054, Russian Federation)

Summary. This article examines the image of the hero of the Bashkir folk tale. 
M. H. Mingazhetdinov and N. T. Zaripov touched on this topic in their research on fairy tales in 
the 1970s but there have been no articles dedicated to it,  although since then new sources have 
appeared. This study examines the hero of the Bashkir folk tale from different angles, starting 
with the semantics of the word “hero,” which turns out to be extensive.  It then considers the hero’s 
path to victory and achieving his goals.  The analysis is based on the book of Bashkir heroic tales 
published in 1990.  Almost all of the tales had been translated into Russian and were published 
in the series “Bashkir Folk Art. Heroic tales” in 1988. 
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The author notes the closeness of bogatyr tales to the heroic epic, which is manifested in 
commonplaces, the strength of the bogatyr and his heroic deeds, as well as in his struggle with 
mythical creatures such as dev (serpent) and azhdaha (dragon). The central character of heroic 
tales are “batyrs,” who cannot be distinguished from one another; as a rule, they are the same 
type as in all fairy tales. The batyr’s biography begins with a miraculous birth, a characteristic of 
ancient fairytale heroes. The most common type is immaculate conception; less often, a childless 
couple begs for child by sacrificing to Allah, a motif that became widespread in epics and fairy 
tales of Islamic Turkic-–speaking peoples. A comparison of miraculous conception in Bashkir 
fairy tales with those identified by V. J. Propp reveals their close similarity. In Bashkir fairy 
tales the following differences are noted: a hero may be born from a stone; made of dough; or 
granted to a childless couple after they alternate carrying a hen’s egg for a year and then each 
eat half of it. Further, the Bashkir tale recounts the hero’s childhood; acquisition of a horse and 
weapons; fighting mythical creatures; and achieving success.  The article also touches on heroic 
maidens who occasionally appear, as well as heroic giants like Tau-batyr (Bogatyr-Gora) and 
Imyan-batyr (Dub-Batyr). The hero of Bashkir heroic tales manifests national specificity via a 
particular mode of artistic expression.
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